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1. Las dramatizaciones de moros y cristianos y la época barroca

La época y el estilo del barroco, que se suele datar entre 1600 y 1750, plasma
histéricamente una forma catélica, europea e ibérica, de modernidad. Introdujo un
nuevo paradigma catélico romano, que servia a la reafirmacion del papado y la
legitimacion de las monarquias absolutas. La Iglesia y los estados catdlicos se alejaban
de la mentalidad medieval; y, a la vez, se encontraban entonces empefiados en la
defensa de sus fronteras en un doble frente: contra el luteranismo y contra el
mahometismo.

En confrontacion con la reforma protestante, el espiritu barroco, tridentino (el concilio
de Trento se clausurd en 1563), revitalizo la ideologia catdlica contrarreformista y
autorreformadora, desde el principio del siglo XVII. En Europa, pese a la guerra de los
30 Aios (1618-1648), ninguno de los bandos logré imponerse y, con la firma de la paz
de Westfalia en 1648, se estabilizé la division religiosa del continente. En Espafiia, la
reforma protestante no llegd a arraigar, mientras que el Ultimo reino musulman
peninsular fue vencido y mas tarde desterrados los musulmanes que persistieron en su
religion.

En este contexto, los dramas, representaciones, relaciones, tragedias, fiestas, danzas o
alardes llamados de moros y cristianos -con algunos precedentes anteriores- fraguaron
durante el siglo XVII, como expresién de la conflictividad con el islam. Constituyen una
especie de puesta en escena, al modo de los autos sacramentales, destinada a
robustecer la fe catdlica de la poblacién. Es sabido que el auge de estas
dramatizaciones tuvo su origen en aquella época. Desde entonces, se repiten cada afio
con ocasion de ciertas fiestas, generalmente las patronales. Hay alguna clase de
escenificaciones de moros y cristianos en lugares de Navarra, Aragon, Castilla, sobre
todo en Levante y Andalucia oriental. En general se encuentran mas repartidas por
regiones donde hubo importante presencia de moriscos. En Andalucia, el nimero de
pueblos donde se han registrado, entre actuales y extintas, pudiera elevarse quiza
hasta 150 localidades, principalmente en las provincias de Almeria (alrededor de 70) y
Granada (cerca de 60).

Cada representacion actualiza una evocacién legendaria, mitoldgica, de episodios
historicos metamorfoseados en arquetipo civilizatorio, como una proyeccién idealizada
de la propia sociedad. En el trasfondo esta la reconquista medieval, |a rebelidn de las



Alpujarras (1568-1570), la batalla de Lepanto (1571), la expulsion de los moriscos -
musulmanes- en 1610.

En el significado simbdlico resalta la diferencia religiosa, pero a nadie se le oculta la
vinculacidn, en el plano real, con la pugna por la hegemonia politica y la
preponderancia econdmica: lo que estd en juego no es sélo la imagen robada, el
personaje secuestrado o el castillo ocupado, sino en definitiva la conquista y posesion
del territorio y sus riquezas.

Estas dramatizaciones pertenecen a la literatura, al teatro, a la mentalidad social, a la
ideologia, a la vision del mundo. Forman parte de la historia que acontece, pero
codifican el pensamiento imaginario, donde traducen una vision de la realidad no
como reflejo directo, sino como un espejo caleidoscdpico. El estilo barroco no es sélo
aparatosidad y oropel, en cuanto replicacidn hiperbdlica de formas superficiales, que
enmascaran y salvaguardan estructuras mas basicas, ya anquilosadas. Traduce la
ciencia, la filosofia y la teologia de una época contradictoria. Al chocar con los limites
gue el momento histérico le impone, no le queda otro remedio que un despliegue
fractal de lo mismo, en las artes, la literatura, la arquitectura, la politica o el
pensamiento, en una expansion que se repliega sobre si.

Por eso, el esplendor del barroco conlleva un caracter ambivalente: al mismo tiempo
contrarreforma y reforma catdlica; modernizacién y antimodernismo enfeudado en el
Antiguo Régimen; mundializacidn civilizadora legitimada por la fe (evangelizacién) y
subsiguiente fracaso del proyecto humanista, por la exclusidn social, econdmicay
politica inherentes al colonialismo.

El tema de moros y cristianos al que me refiero se sitla en una de las lineas de fractura
de la historia humana, considerada en un lugar y un periodo concretos, aunque su
problematica tiene un alcance mucho mayor en el espacio y en el tiempo.

¢Quiénes son los moros y quienes los cristianos? En latin, la denominacion de "moro"
(maurus) designaba desde la antigliedad a los pobladores del norte de Africa, mucho
antes de la aparicién del islam. Este significado no se ha perdido del todo. Segun la 42
acepcion del diccionario de la Real Academia, moro "se dice del musulman que habité
en Espana desde el siglo VIl hasta el XV", con lo que se subraya el sentido religioso y la
relacién con la Peninsula Ibérica. En las representaciones de moros y cristianos, parece
claro que el significado se centra en el hecho de profesar el islamismo; viene a ser
sinénimo de musulman en general. Pues, en los textos, los moros aparecen ya como
gentes autdctonas, ya como africanos, o bien como turcos, sarracenos, agarenos,
indistintamente. En cuanto al término "cristiano", alude al catdlico espaiol, castellano
o no, pero con mentalidad tridentina, que se adhiere fervorosamente a los dogmas de
la Iglesia y al imperio de las Espafias.

Las funciones de moros y cristianos cuentan historias de frontera y conquista que, con
el paso del tiempo, fueron atemperando su fiebre barroca, al estabilizarse la linea



demarcatoria en virtud de la supremacia europea, fundamentada en los logros de la
llustracién y la industrializacion. Tales dramas fueron derivando poco a poco hacia la
folclorizacion.

En algunas zonas, desaparecio el relato y se redujeron al espectaculo de una danza
carnavalesca. En otros sitios, se conservaron los textos y se adaptaron las versiones,
como elemento integrante del folclore tradicional. La ampulosa retérica quedd
cristalizada como un fésil cultural. Esa memoria histdrica reiterada en las fiestas,
decaida ya su importancia politica y religiosa de antafio, ha llegado a convertirse en
una modalidad de olvido.

2. La estructura del argumento

El estudio de los textos, sobre los que existe abundante literatura, y el analisis
comparativo nos conducen a la conclusidn de que, por variadas que sean las peripecias
en el plano de los acontecimientos, todos se atienen a un armazén muy rigido. Aunque
se han establecido tipologias tematicas y morfoldgicas, en realidad en todos subyace
una misma estructura argumental y todos codifican y transmiten idéntico mensaje.

La funcidn de moros y cristianos se divide en dos tiempos o fases -que casi siempre se
representan en dos jornadas sucesivas-. Responden a un esquema invariante de fondo,
bajo la disparidad de la trama de episodios concretos.

Los dos bandos estan enfrentados en un enconado conflicto, suscitado por la
pretension de apropiarse de un mismo objeto, cuyo significado todos consideran
valioso por diversos motivos: una imagen sagrada, una persona cautiva, una plaza
fuerte. Al frente de cada bando, aparece un personaje principal, un general o un rey,
con nombre conocido o anénimo: el cristiano y el moro. Cada uno de ellos,
acompafado por personajes auxiliares, embajadores, tropas, espias, graciosos,
abanderados, etc.

Dado el conflicto, se desarrolla una confrontacién que combina el uso de instrumentos
ideoldgicos y militares. En los parlamentos o discursos, hay debates acerca de la fe y
las costumbres, en particular sobre determinadas cuestiones teoldgicas. En las
escaramuzas armadas, se producen combates, que seran los que decidan en ultimo
término quién lleva razén; no sélo quién estd en posesién de la verdad, sino, a la par,
qué bando se hace con el objeto deseado y por afadidura se ensefiorea de la tierra.

Tanto en la primera como en la segunda parte, se repiten debates y combates, pero
con resultado opuesto. En la primera fase, los moros salen victoriosos
momentaneamente. En la segunda fase, los cristianos derrotan a los moros y los
vencen definitivamente.



Asi, el desenlace resulta siempre favorable a los cristianos, que con su triunfo
reafirman la verdad de su religidn, recuperan lo perdido, legitiman su dominaciény
supremacia politica y militar. El destino de los moros queda bastante tergiversado,
desde la perspectiva de los textos, como veremos. En Ultima instancia, el objeto en
disputa simboliza siempre el poder politico sobre el territorio y sus habitantes y el
poder espiritual sobre las mentes y comportamientos de la gente.

3. Nucleo duro del conflicto teoldgico y politico

No hay que buscar la fidelidad histérica ni doctrinal en la manera como los textos
plasman el conflicto en sus versos. Es evidente que todo esta visto con ojos cristianos
de aquella épocay, sin duda, existe ignorancia de lo que piensa el otro; a lo que habria
que anadir la falta de unanimidad entre los musulmanes con respecto al cristianismo.

Los temas disputados mas recurrentes giran en torno a ciertos dogmas tipicos del
catolicismo: el misterio de Dios uno y trinitario, la filiacién divina de Jesus, la
encarnacioén de Cristo como hijo de Dios, la virginidad de Maria y su inmaculada
concepcidn, el sacramento del bautismo, etc. El nicleo de la discusidn radica en
dilucidar cual es el verdadero Dios (mejor habria que decir cual es la verdadera
interpretacion, puesto que todos hablan del Unico Dios), problema que depende del
reconocimiento que se otorgue a Jeslis como mesias, 0 a Mahoma como profeta. Cada
cual cree detentar la verdad y exhorta al otro a la conversion.

La intencién del debate no es puramente especulativa o proselitista, porque mediante
él se busca justificar el derecho y la moral que regira en la sociedad, asi como legitimar
el sistema de poder politico que la gobernara. La presuncion de cada bando de que la
razon le asiste a él y no al otro acaba con cualquier escrupulo para hacer uso de las
armasy, quiza fiandose mas de sus espadas y arcabuces que de sus razonamientos,
pronuncian sus invocaciones religiosas y entablan un combate concebido miticamente
como juicio de Dios. Todos sobreentienden que la victoria, en la que interviene el
poder sobrenatural, revelara de parte de quién esta el Altisimo.

4. El desenlace invariante y sus variables

Tras la batalla decisiva entre cristianos y moros, con la derrota final de éstos, el
examen comparativo entre los textos descubre distintas maneras de elaborar el
desenlace. A la victoria del bando cristiano sigue la rendicién del bando moro, en la
que, mediante alguna clase de negociacion o imposicidn, queda determinado el
destino de los vencidos.

Si partimos de un grupo de textos de la Alpujarra y seguimos geograficamente una ruta
del oeste al este, encontramos notable coincidencia en el desenlace en forma de
conversion de los moros al cristianismo y peticidn del bautismo:



En Atalbéitar, el rey moro proclama su reconocimiento de los dogmas del credo
catdlico:

"Yo reniego de Mahoma,

gue éste fue falso profeta,
pues su ley se halla sujeta

a miles supersticiones."

(...)

"Vamos juntos al castillo

gue el bautismo se hace tarde
y mi alma dice salvadme."

Y en el acto, todos juntos, ambos bandos se incorporan a la procesién patronal.
En Juviles (cuyo texto se imprimid en 1944), el general moro rinde su fe y su espada:

"Pues reniego del Profeta

y su falsa religion

y doy mi espada en razén

a quien en razén competa."

Mientras, delante del rey cristiano, el rey moro lamenta su pasado musulmany se
convierte al cristianismo:

"iAy, pobre y necio de mi,

gue he luchado contra ti

y tu santa religién!

Ahora caigo en mi torpeza

y a vuestras leyes me entrego."
(...)

"Y yo, miserable moro,
convertido al cristianismo..."

Muy cerca de alli, en el diminuto pueblo de Timar, el texto cuenta que el rey cristiano
abraza al rey moro vencido. Y éste hace confesién de fe cristiana, es adoctrinado y se
expresa asi:

"LlIévame donde reciba

el bautismo en breve tiempo;
confesaré la fe

de Cristo Redentor nuestro.
Y vosotros mis vasallos

seréis dignos de mi aprecio

si os volvéis cristianos



y creéis en Dios verdadero,
gue la ley de los cristianos
es la que rige en el cielo."

En la version actual de Valor, que cuenta con dos libretos diferentes, el rey cristiano,
magnanimo, devuelve la espada al derrotado rey moro, quien agradece la gracia
derramada sobre él y agrega:

"No sdélo sobre mi: todos los mios

a tu Dios ya confiesan y le aclaman.
En sus rostros lo leo claramente,

y del bautismo las sagradas aguas
todos conmigo recibir ansian."

Los musulmanes se convierten al cristianismo. Y entre ambos reyes llevan en procesién
el lienzo de la imagen del Cristo de la Yedra.

Sin embargo, no todas las versiones contemplan este tipo de final "feliz". Pocos
kildmetros al este de Valor, en Laroles, hay un texto manuscrito en 1933, que evoca el
hecho histérico de la muerte de Aben Humeya, y acaba en punta, en tragediay
amenaza de exterminio. El caudillo cristiano, Guzmdn, condena a muerte al jefe moro,
Amir, cuyas ultimas palabras son:

"...Sacia ahora
tu sed de sangre con mi sangre mora."

A lo que Guzman, ciego de odio, replica cosas como éstas:

"iSi! jContempla ahora

con qué sed beberé tu sangre mora!
Sélo con ella mi baldén se lava.

Mas no basta la tuya sélamente,
africano traidor. En ti se acaba

mi indulgencia y piedad para tu gente."

Al sur de los pueblos mencionados, en Albonddn, hallamos otra variante sobre el
mismo tema. El rey cristiano no quiere apresar ni matar a los musulmanes,
presentados aqui como turcos venidos en auxilio de sus correligionarios (de hecho,
navios turcos habian tomado Adra, por unos dias, en 1620). Les ordena que se
embarquen hacia sus tierras de oriente. Pero el rey moro consigue evitar el destierro
manifestando publicamente su conversién:

"Que creo en tu Dios omnipotente,
pues muestra aqui poder tan asombroso.
Si. Tu Dios en verdad muestra su gloria;"



(...)

"De Espafia no me alejo, que a tu lado
si tu no me rechazas estar quiero.
Reniego del Corany en Cristo espero,
y pido ser cristiano, acongojado."

La inmensa mayoria de las decenas de textos analizados concluyen indefectiblemente
en el desenlace de la conversién y bautismo de los moros. Asi se confirma, ampliando
el circulo, en casos como Zujar, al norte de la provincia de Granada; o en Carboneras,
provincia de Almeria. Lo mismo ocurre en Aufién (1898), Peralveche (1924) e Hinojosa,
provincia de Guadalajara. Y yendo aun mds al norte, lo reencontramos en La morisma
de Ainsa, en Huesca (recopilada en 1930). Alli, muere el rey moro en la batalla, pero la
reina mora se convierte y persuade a los suyos a seguir su ejemplo:

"Y aunque todo lo perdi,
siquiera el alma no pierda,
pues yo me convertiré

a los ritos de tu Iglesia,

gue esa Cruz me dio el aviso
de que es tu ley verdadera."
(...)

"Mirad que el rey os convida
a recibir el bautismo

con que lavar las manchas
de todos los desatinos
hechos contra los cristianos
y los preceptos divinos."

No obstante, esta tendencia general tiene excepciones, como ya he sefialado. En
Bélmez de la Moraleda, en la comarca de Sierra Magina, provincia de Jaén (texto
transcrito en 1944), el rey moro es apresado y llevado en la procesion, detras de la
imagen, arrastrando sus cadenas. Sus palabras quedan en un lamento:

"iSe eclipsé la media luna
ante el brillo celestial

de la Cruz de Jesucristo
gue se eleva en su lugar!"
(...)

"iAy de mi, perdi mi trono
y perdi mi libertad!"

La accidén dramatica termina en la rendicion y apresamiento, sin desvelar cual sera el
futuro.



Algo parecido encontramos, volviendo a la provincia de Granada, en Iznalloz, comarca
de los Montes Orientales. Segun el texto manuscrito, que data de 1799, se da un
desenlace abrupto en el momento en que la tropa cristiana se dispone al ataque
decisivo. La ultima frase se pone en boca de todo el ejército, que grita: "y mueran esos
malvados". Luego, sin mds palabras, se escenifica como Muley Ali, rey de los moros y
su embajador son aherrojados con cadenas y obligados a ir en procesion delante de la
imagen de Maria.

Uno llega a sospechar si no son mds antiguas las versiones que refieren sélo la derrota
de los moros, sin incluir el tema de su conversion; de manera que este tema de la
confesidn de fe cristiana y el bautismo de los musulmanes pudiera ser una elaboracién
posterior, en la linea de una idealizacion destinada a cerrar imaginariamente la brecha
abierta por la tragedia. No es posible saberlo con certeza; quiza siempre hubo ese tipo
de final. Pero por lo menos en un caso hay constancia de una transformacién en ese
sentido. En el caso de Laroles, hemos citado mds arriba el manuscrito de 1933, que
acababa en una vengativa sed de sangre. Pero resulta que, en la observacion de campo
a principios de los afios 1990, habian hecho un arreglo, acortando la segunda parte de
la representacién y cambiando el final, precisamente en el sentido de afadir el tema
tépico de la conversion del rey moro.

Después de este sumario muestreo entre versiones procedentes de media Espafia, la
conclusién que se desprende del andlisis indica que las distintas variantes del
desenlace connotan en el fondo el mismo significado, ya se condene a muerte de los
moros, ya se les mande al destierro, ya se conviertan ellos a la fe cristiana y pidan el
bautismo. Porque también esta ultima forma, mas irenista y aparentemente
reconciliadora, constituye un mecanismo que opera la negacion de los otros mediante
la asimilacion total.

En resumen, los textos apuntan a tres formulas de resoluciéon: una, la aniquilacion del
otro, real o simbdlica; dos, la asimilacidén forzada, que borra la diferencia conflictiva; y
tres, una via media consistente en la expulsion, que los priva de la tierra, pero les
respeta la vida y los deja con sus creencias. Estas tres formulas son coincidentes en un
aspecto: Tienen en comun el suponer como inadmisible la posibilidad de convivencia
en el mismo territorio de gentes con religion diferente. Aqui estd trazado el limite de lo
posible y pensable dentro de ese paradigma barroco. Y la razén parece clara: El Estado
moderno requeria una unidad ideoldgica fuerte, para lo que se apoyd en la
uniformidad religiosa de la sociedad. Tal es el que principio que se consagroé luego en
la paz de Westfalia, bajo el lema cuius regio, eius religio (algo asi como que cada reino
tendra la religidn de su rey). En cierto sentido, hay ahi un rasgo que coincide con la
identificacion isldmica entre lo politico y lo religioso, pero con una diferencia que
estriba en el abandono del ideal de unidad y universalidad cristiana. Al reforzar el
paradigma de la libertad religiosa del principe -es decir, del estado nacional-, se sigue
el riesgo de supeditacion de la religion al estado y al nacionalismo, en detrimento de Ia
libertad de las personas.



5. Insuficiencia de la "solucion" barroca

En el teatro festivo, lo mismo que en el gran teatro de |a historia, el horizonte de la
primera modernidad, pese a que ya despunta la libertad de conciencia individual, se
cierra con una solucién que consagra la autonomia religiosa del soberano y el
sometimiento a éste de la sociedad, compuesta de subditos. Las representaciones de
moros y cristianos desembocan en un desenlace del conflicto en el que, de algln
modo, se supera la contradiccién, siempre con el triunfo de la fe cristiana. Es lo que se
expresa literariamente y politicamente mediante las férmulas ya resefadas. Pero las
representaciones excluyen sistematicamente la convivencia pacifica de las dos
religiones, al tiempo que defienden la tesis indiscutible de la imposicién de una sola
verdad. Y es que la soberania politica se concibe como indivisible y absoluta. Por eso,
solo cuando se separen el poder politico y la confesionalidad religiosa habra espacio
para el pluralismo religioso y la libertad de pensamiento.

Los dramas de moros y cristianos recogieron en su momento el conflicto y elaboraron
una salida, pero no ofrecen una resolucion satisfactoria (desde nuestro enfoque
actual). El desenlace no aporta una verdadera solucién, sino aquella que cabia dentro
del marco histdrico y los esquemas mentales donde se planteaba. Mas adelante, el
desarrollo de la llustracién, el proceso de industrializacion y las revoluciones politicas
de la burguesia, que dieron empuje a la segunda modernizacion, introdujeron los
derechos y libertades del individuo, entre ellos la libertad de conciencia o religiosa.
Pero, para entonces, la problematica religiosa ya era otra, y la friccidon con el islam se
habia enfriado completamente, en lo que respecta a Europa.

Después de la Il Guerra Mundial, en los albores mismos de la tercera modernizacion
(que en los ultimos afios recibe el nombre de mundializacion o globalizacién), han
surgido nuevos conflictos politicos muy marcados por el componente religioso
musulman: la separacién de Pakistan e India, las guerras de Israel con los paises
vecinos, el régimen teocratico de Irdn, las masacres de Afganistan, Chechenia, Sudan,
Irak, etc. Tras el desmoronamiento del imperio soviético y el fin de la guerra fria, ha
pasado al primer plano de la escena mundial un islamismo cada vez mas presente en el
orden politico y con facciones salafistas radicales, que utilizan métodos terroristas
indiscriminados y a escala mundial.

Al sefialar la insuficiencia de la "solucion" barroca, propia de la primera modernidad y
pensar en la pregunta de si es posible ir mas alld, y en qué condiciones, nos topamos
con una situacion resultante de una evolucién enormemente contradictoria. Por un
lado, Occidente ha avanzado en la linea de la libertad religiosa, reconocida incluso por
la Iglesia catolica y recuperada por las sociedades que soportaron el ateismo
confesional soviético. Por otro lado, sin embargo, los mundos del islam se hallan
sacudidos por oleadas de islamismo que reclaman la restauracion de la charia
(legislacion medieval que regula minuciosamente todos los aspectos de la vida), en
total confusidn de lo religioso y lo politico y lo social. La conclusidn mas evidente indica



gue la modernizacién no ha penetrado apenas, o ha fracasado, y es impugnada por la
inercia de los poderes imperantes tanto como por la violencia fanatica que aspira a
sustituirlos. Los proyectos politicos islamistas de reconstituir el califato y conquistar el
mundo, por delirantes que nos parezcan, movilizan a gentes para quienes la "solucion"
barroca resulta no ya una desgracia sino una herejia intolerable. Para la idealizacion
integrista mahometana no cabe mas alternativa que sumisién al islam o muerte. Hasta
el extremo de que no conciben mas derechos que los que derivan del ser o hacerse
musulman; incluido el derecho a la vida.

A la vista de tan tremenda regresidn, esencialmente opuesta a la idea de los derechos
humanos y al primado de la razén antropoldgica, se diria que, sin haberlo previsto, nos
encontramos abocados a una nueva confrontacién de "moros y cristianos". Es evidente
que, al menos para nosotros, esta denominacién resulta demasiado anacrénica; pero
no lo es para aquellos enfervorizados adeptos que suefian con destruir el modo de vida
de las sociedades modernas. Tratemos de entender que lo que nos parece una
demencia inconcebible es su mentalidad normal, algo subjetivamente meritorio a los
ojos de la idea de Dios que se piensa en sus cabezas. Nos guste o no, estamos
emplazados a buscar nuevas férmulas que permitan defender los logros de la
civilizacidn, de la reforma, de la ilustracién, de la mundializacién, promoviendo un
nuevo humanismo planetario por encima de todas las variantes de sectarismo.
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